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 הנקרא בשם

ם י נ ו נ י ל ב ר ש פ  ס
 מלוקט מפי ספרים ומפי סופרים קדושי עליון נ״ע מיוסד על
 פסוק כי קרוב אליך הדבר מאוד בפיך ובלבבך לעשותו• לבאר

 היטב איך הוא קרוב מאוד בדרך ארוכה וקצרה בעזה״י.

 ונתוםף בו אגרת התשובה מאדמו״ר נ״ע בדרך ארוכה וקצרה
 כולל כל ענייני התשובה גם אגרת הקודש אשר כתב בכתב

ת י ח א נ י מ ש ש מ י ד ק ר ו י ה ע ל ע מ ל ם מ י מ ו ת י ד ח ו י ר ב ו ה ח ל ל א  כ

 הוא ניהו כ״ק אדמו״ר הגדול הגאון האלקי אור עולם
 מופת הדור נזר ישראל ותפארתו קדוש ה׳ מכובד

ר מעל״ד. א ו ב מ ץ כ ר מ ן נ ו י ע ב התוצאה החדשה והמתקנת ב ט י ה ה ג ו ה ה ת ע  ו

 ידו הקדושה ולשונו הטהור.

 מרנא ורבנא שניאלר זלמן נבנ״מ.

ת כ ר ע י מ ד ל י ר ע ו א א ל צ ו  י

 ״אוצר החפידיפ"
. . י , נ ן י ל ק ו ר י ב י ו ו ק ר א ן פ ר ע ט ס י  770 א



 ב״ה

 פתח דבר
 — להוצאה הראשונה—

 על פי הוראת כ׳׳ק אדמו״ר שליט״א ובהמשך להנדפס לתניא חלק־א פרקים
 א־נג הננו מוציאים לאור ליקוט פירושים מרבותינו נשיאינו, הנמצאים בדרוש,

 דא״ח אגרות ורשימות על שער היחוד והאמונה חינוך קטן ופרקים א־ד.

 כמו בהליקוטים הנ״ל, נםמנו רק המקומות שברור שזהו פירוש לחניא, ושאר

 המקומות נרשמו בהמראה מקומות.

* * * 

 שינויי נוסחאות, נדפסו בס׳ מהדו״ק לתניא.

 מובן שכיון שבליקוט זה נעתק לשון הרב בלי שינויים — ישענינים שנכתבו

 במקום אחר בקיצור ובמקום אחר נתבארו באריכות. ומשנה אינה זזה ממקומה,

 ובפרט שאי אפשר בלא חידוש.

 השתדלתי עד כמה שידי מגעת לציין כל המקומות שבהם מצויין לפרקים אלו,

 אבל בטח נמצאו עוד — ולכן אבקש מכל אחד ואחד שיודע לו מקומות בדא״ח

 שלא ציינתי — להודיע, וכן ועיקר מי שנמצאים אצלו ביאורי חסידים בתניא,

 ותועלת הרבים וזכותם תלויים בו.

ק י ר ט י ׳ ח י א ש ד ו ה ם י י מ ת ח ה ״ ה ד ן ה ן ג ר ה  א

י.  ר״ח סיון היתשד־נז, ברוקלין, נ.

• 
 באשר הקונטרסים הראשונים אזלו מז השוק, הננו מוציאים לאור בכרך אחד

 בהוצאה שני׳ עם הוספות:

 א) הוספות והליקוט — שנשמטו מההוצאה הראשונה.

 ב) תניא מהדו״ק — מכת״י — שיצא לאור בשנת תשמ״ב ומילואים לההוצאה הנ״ל.

 אהרן חיטריק

 י״ג תמוז תשמיט (תהא שנת משיח טיבה),

 שנת המאתיים להולדת כ־ק אדמו־ר תצמח צדק,

 שנת הארבעים לנשיאות כ־ק אדמו״ר שרינרא,

. י .  ברוקלין, נ



 50! ליקוטי אמרים חלק שני
 הניךא בשם חינוך קטן

 מלוקט מפי מפרים ומפי םופרים קדושי עליון נ״ע
 מיוםד על פרשה ראשונה של קריאת שמע:

 מאליה ותגל ותשמח בה׳ עושה

ג על ה׳ הענוג נפלא והזוכים  ותתענ

ה רבה זו הם הנקראים ג ה  למעלת א

 צדיקים כדכתיב שמחו צדיקים בה׳

 אך לא כל אדם זוכה לזה כי לזה

ד וגם א  צריך זיכוך החומר במאד מ

 תודה ומעשיס טובים הרבה לזכות

 לנשמה עליונה שלמעלה ממדרגת רוח

. ה ב ה א  ונפש כמ״ש בד״ח שעד ה

 והשנית היא אהבה שכל אדם יוכל

 להגיע אליה כשיתבונן היטכ בעומקא

ת האהבה  דלבא בדברים המעוררים א

. הן דרך כלל ל א ר ש  לה׳ בלב כל י

 כי הוא חיינו ממש וכאשר האדם

ת , כן יאהב א ו י ת נפשו וחי  אוהב א

 ה׳ כאשר יתבונן וישים אל לבו כי

ש מ א נפשו האמיתית וחייו מ  חי ת

. ׳  כמ״ש בזהו־ ע״פ נפשי אזיתיך וגו

 והן דרך פרט שכשיבין וישכיל

 בגדולתו של ממ״ד• הקב׳׳ה דרך פרטית

ת בשכלו ומה שלמעלה א  כאשר יוכל ש

ת ח׳ ב ה א  משכלו ואח״כ יתבונן ב

 הגדולה ונפלאה אלינו לירד למצרים

ר ט  עדות הארץ להוציא נשמותינו מ

 הברזל שהוא הס״א ר״ל לקרבנו אליו

ש וד1א ושמו אחד מ  ולדבקנו בשמו מ

ת השפלות  דהיינו שרומםנו מתכלי

 והטומאה

 לנער על פי דרכו גם כי יזקין לא

ו כ ר ב על פי י  יםור ממנה הנה מדכתי

ת לאמיתו מ א ע שאינה דדך ה מ ש  מ

 וא״כ מאי מעליותא שגס כי יזקין

. אך הנה מודעת ה נ מ  לא יסור מ

 זאת כי שרשי עבודת ה' ויסודותיה

 הן דחילו ורחימו היראה שרש ויסוד

ע והאהבה לועשה טוב וקיום ר  לסור מ

ע דאודיית׳ ודרבנן כמו שיתב׳ ״  כל ט

 במקומן (ומצות החינוך היא ג״כ

: (  במ״ע כמ״ש בא*ח סימן שמ״ג

 והנה באהבה כתיב בס״פ עקב אשר

 אנכי מצוה אתכם לעשותה לאהבה

ת ה׳ וגו׳ וצריך להבין איך שייך  א

 לשון עשייה גבי אהבה שבלב אך

ת ה׳ ב ה י מיני א  הענין הוא דיש שנ

ת היא כלות הנפש בטבעה אל ח א  ה

ש השכלית פ * תתגבר נ # א  בוראה כ

 על החומר ותשפילד* ותכגיעחו תחתיה

 אזי תתלהב ותתלהט בשלהבת העולה



 שני אמרים עו
 מאליה לא שייך לשון צווי ומצוה כלל

 ולא עוד אלא שהיא מתן שכרן של

 צדיקים לטעום מעין עו׳׳הב בע״הז

ת ה אתן א נ ת  שעליה נאמד עכודת מ

 כהונתכם כמו שיתב׳ במקומה אך הנה

 ידוע ליודעים טעמא דקרא מאי דכתיב

 כי שבע •פול צדיק וקם ובפרט שהאדם

 נקרא מהלך ולא עומד וצריך לילך

 ממדרגה למדר-ר. ולא לעמוד במדרגה

 אחת לעולם ובין מדרגה למדרגה טרם

ע למדרגה עליונה ממנה הוא י ג  שי

 בבחי׳ נפילה ממררג׳ הראשוני אך כי

נה נקראת  יפול לא יוטל כתיב ואי

 נפילה אלא לגבי טדריגתו הראשונה

 ולא לגבי שאר כל אדם ח״ו שאעפ״כ

 הוא למעלה מכל האדם בעבודתו כי

ר בה בחי׳ רשימו ממדריגתו א ש  נ

ך  הראשונה אך עיקרה מאהבה שנתחנ

ע י  והורגל בה מנעוריו בטרם שהג

. ׳ ו ג  למדרגת צדיק וז״ש גם כי יזקין ו

 והנה ראשית הדברים המעוררים האהבה

 והיראה ויסודן היא האמונה הטהורח

ו ׳ ת י  וגאמגה ביחודו ואהדזתו יתברך ו

 לקוטי חלק
 זחנג׳מאח לתכלית הקדושה וגדולתו

 ית׳ שאין לה קץ ותכלית אזי כמים

 הפנים אל פנים תתעורר האהבה בלב

 כל משכיל ומתכונן בענין זה בעוטקא

ת ה׳ אהבה עזה  דלבא לאהוב א

 ולדבק-ז בו בלב ונפש כמו שיתבאר

ת. ודגה ענין אהבה כו  במקומה בארי

 זו רצה מרע״ה ליטע בלב כל ישראל

 בפרשה ועתה ישראל וגו׳ בפסוק הן

ק באבותיך  לה׳ אלהיך השמים וגו׳ ר

 השק וגו׳ ומלתם וגו׳ בשבעים נפש

. ולכן סיים דבריו על ׳ ז ג  יגו׳ ואהבת ו

 אהבה זו אשר אנכי מצוד. אתכם

 לעשותה שהיא אהבה עשויה בלב

 ע״י הבינה והדעת בדברים המעוררים

ת האהבה וע״ז צוד. כבר תחלה והיו  א

 הדברים האלה אשר אנכי מצוך היוש

א לאהבה ב  על לבבך כדי שעי״ז ת

, ה ת ה׳ כדאיתא בספרי ע״פ ז  א

״ שייך לשון י נ ש  והנה על אהבה זו ה

 מצוה וצווי דהיינו לשוס לבו ודעתו

ת האהבה אבל  בדברים המעוררים א

 באהבה ראשוני שהיא שלהבת העולה
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 להבין מעט מזער ם״ש בזהר דשםע ישראל בו׳ הוא יחודא עילאה

 ובשכמל״ו הוא יחודא התאה:

 פרס א וידעת היום והשבות אל לבבך כי ה׳ דזא
 האלהים בשמים ממעל ועל הארץ
 מתחת אין עוד. וצריך להבין וכי תעלה על דעתך שיש
 אלהים נשרה במים מתחת לארץ שצריך להזהיר כ״כ
 והשבות אל לבבך. הנה כתיב לעולם ה׳ דברך נצב
 בשמים ופי׳ הבעש׳יט ז״ל כי דברך שאמרת יהי רקיע
 בתוך המים ונו׳ תיבות ואותיות אלו הן נצבות ועומדות
 לעולם בתוך רקיע השמים ומלובשות בתוך כל הרקיעים
 לעולם להחיותם כדכתיב ודבר אלהינו יpם לעולם
 ודבריו חיים וקיימים לעד כו׳ כי אילו היו האותיות
 מסתלpת כרגע ח״ו וחוזרות למקורן היו כל השמים
 אין ואפס ממש והיו כלא היו כלל וכמו קודם מאמר
 יהי רקיע כו׳ ממש ובן בכל הברואים שבכל העולמות
 עליונים ותחתונים ואפי׳ ארץ הלזו הגשמית ובחי׳ דומם
 ממש אילו היו מסתלקות ממנה כרגע ח״ו האותיות
 מעשרה מאמרות שבהן נבראת הארץ בששת ימי
 בראשית היתה חוזרת לאין ואפס ממש כמי לפני ששת
 ימי בראשית ממש וז׳׳ש האר׳׳י ז׳׳ל שנם בדומם ממש
 כמו אבנים ועפר ומים יש בחי׳ נפש וחיות רוחנית
 דהיינו בחי׳ התלבשות אותיות הדבור מעשרה מאמרי
 המחוות ומהוות את הממם להיות יש מאץ ואפס
 שלפני ששת ימי בראשית ואף שלא הוזכר שם אבן
 בעשרה מאמרות שבתורה אעפ׳׳כ נמשך תות לאבן
 ע״י צירופים ותלופי אותיר המתגלגלות ברל׳׳א שערים
 פגים ואחור כמ״ש בס׳ יצירה עד שמשתלשל מעשרה

 מאמרות



 שער היחוד והאמונה עז
 מאמרות ממשך מהן צירוף שם אבן והוא תותו של
 האבן וכן בכל הנבראים שבעולם השמות שנקראים
 ברט בלשן הקדש הן הן אותיות הדבור המשתלשלר
 ממדדנה למדרגה מעשרה מאמרות שבתורה ע״י
 חילופים ותמותת האותיות ברל״א שערים עד שמגיעות
 ומתלבשות באותו נברא להחיותו לפי שאץ פרטי
 הנבראים יכולים לקבל חיותם מעשרה מאמרות עצמן
 שבחורה שהחיות הנמשך מהן עצק נתל מאד מבת׳
 הנבראים פרטיים ואין כח בהם לקבל החיות אלא ע״י
 שיורד החיות ומשתלשל ממחרגה למחתה פחותה
 ממנה ע׳׳י תלופים ותמותת האותיות וגימטריאות
 שהן חשבון האותיות עד שיוכל להתצמצם ולהתלבש
 ולהתהוות ממנו נברא פרטי וזה שמו אשר קראו לו
 בלה״ק חוא בלי לחיות המצומצם באותיות שם זה
 שנשתלשל מעשרה מאמתת שבחורה שיש בהם כה
 ותות לברוא יש מאץ ולהחיותו לעולם דאורייתא

 וקב״ה כולא חד:
 פרק ב והנה מכאן תשובת המינים וגילוי שרש
 טעותם הכופרים בהשגחה פרטית
 ובאותו ומופתי התורה שטועי׳ בדמיונם הכוזב שמדמין
 מעשה ה׳ עושה שמי׳ וארץ למעשה אנוש ותחבולותיו בי
 כאשר יצא לצורף כלי שוב אץ הכלי צריך ליד הצורף
 כי אף שידיו מסולקות תמנו והולך לו בשוק הבלי קיים
 בתבניתו וצלמו ממש כאשר יצא מידי הצורף כך
 מדמין הסכלים האלו מעשה שמים וארץ אך טח מראות
 עיניהם ההבדל הגתל שבץ מעשה אנוש ותחבולותיו
 שהוא יש מיש רק שמשנה הצורה והתמונה מתמונת

 חתיכת
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 חתיכת כסף לתמונת כלי למעשה שמים וארץ שהוא
 יש מאין והוא פלא נתל יותר מקריעת יס סוף עד״מ
 שהוליך ה, את הים ברוח קדים עזה כל האלה ויבקעו
 המים ונצבו כמו נד וכחומה ואילו הפסיק ה׳ את הרוח
 כרגע היו המים תזרים וניגרים במורד כדרכם וטבעם
 ולא קמו כתמה בלי ספק אף שהטבע הזה בפיס גם כן
 גברא ומחודש יש מאין שרדי תמת אבגים גצבת
 מעצמה בלי הח רק שטבע המים אינו כן וכ״ש וק״ו
 בבריאת יש מאין שהיא למעלה מהטבע והפלא ופלא
 יותר מרךיעת ים סוף עאכ׳ף שבהסתלקו׳ כח הבורא מן
7 י  הנברא ח׳׳ו ישוב תברא לאץ ואפס ממש אלא צ
 לתות כח הפועל בנפעל תמיד להחיותו ולקיימו והן הן
 בת׳ אותיות הדבור מעשרה מאמתת שבהם נבראו
 וע״ז נאמר ואחה מחיה את כולם אל תכף מחיה אלא
 מהוה דהיינו יש מאין ואתה הן בת׳ האותיות מאל״ף
 ועד תי״ו והה״א היא ת מוצאות הפה מקור האותיוח
 ואף שאין לו דמות הגוף הרי מרךא מלא דבר הכתוב
 וידבר ה׳ ויאמר ה׳ והיא בת׳ התגלות הכ״ב אותיות
 עליונות לנביאי׳ ומתלבשות בשכלם והשגתם במראה
 תבואה וגם במחשבתם ודבורם כמ״ש רוח ה׳ דבר בי
 ומלת על לשוני וכמ׳׳ש האר״י ז״ל [בשער תבואה]
 וכעין זה היא התלבשות האותיות בברואים כדכתיב
 בדבר ה׳ שמים נעשו וברוח פז כל צבאם רק שהיא
 ע״י השתלשלות רבות ועצומות עד שיורתת לעשיה
 גופנית משא״כ השגת תביאי׳ היא באצילו׳ המתלבשת

 בעולם הבריאה:
 והנה
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 פרק ג והנה אחרי הדברי׳ והאמת האלה כל משכיל
7 שכל נברא  על דבר יבץ לאשורו א
 רש הוא באמת נחשב לאץ ואפס ממש לנבי כח הפועל
 ורוח פיו שבנפעל המהוה אותו תמיד ומוציאו מאין ממש
 ליש ומה שבל נברא ונפעל נראה לנו ליש וממשו׳ זהו
 מחמת שאין אנו משינים ותאים בעיני בשר את כח ה׳
 ודוח פיו שבנברא אבל אילו ניתנה רשות לעין לראות
 ולהשיג את החיות ותחניות שבכל נברא השופע בו
 ממוצא פי ה׳ ורוח פיו לא היה גשמיות הנברא ותמרו
 וממשו נראה כלל לעינינו כי תא בטל במציאות ממש
 לנבי החיות והרוחניות שם מאחר שמבלעדי הרוחניו׳
 היה אין ואפס ממש כמו קודם ששת ימי בראשי׳ ממש
 והתחניות השופע עליו ממוצא פי ה׳ ותח פיו ודא לבדו
 המוציאו תמיד מאפס ואין ליש ומהוה אותו א״כ אפס
 בלעת באמת והמשל לזה הוא אור השמש המאיר
 לארץ ולדרים שהוא דו ואור המתפשט מגוף השמש
 וגראה לעין כל מאד על הארץ ובחלל העולם והגה זה
 פשוט שאור וזיו הזה ישט ג״כ בגוף וחומר כתר השמש
 עצמו שבשמים שאם מתפשט ומאיר למרחוק כ״כ
 כ״ש שיוכל להאיר בפ^מו ממש רק ששם במקומו
 ממש נחשב הדו הזה לאין ואפס ממש כי בטל
 ממש במציאות לגבי גוף כדור השמש שהוא
 מקור האור והזיו הזה שהדו והאור הזה אינו רק
 הארה מאירה מגוף ועצם כתר השמש רק בחלל
 העולם תחת כל השמים ועל הארץ שאץ כאן גוף
 כחד השמש במציאות נראה כאן האור והזיו הזה
 אש ממש לעין כל ונופל עליו כאן שם יש באמת

 םשא׳יכ



 שער היחוד והאמונה
 משא״כ כשהוא במקורו בטף השמש אין נופל עליו שם
 יש כלל רק שם אין ואפס כי באמת הוא שם לאין ואפס
 ממש שאין מאיר שם רק מקורו לבדו שהוא טף
 השמש המאיר ואפס בלעת וכדברים האלה ממש
 בדמותם בצלמם הם כל הברואים לגבי שפע האלהי
 מרוח פיו השופע עליהם ומהוה אותם והוא מקדם והם
 עצמם אינם רק כמו אור חיו מתפשט מן השפע ותח
 ה׳ השופע ומתלבש בחובם ומוציאם מאק ליש ולכן
 הם בטלים במציאות לגבי מקורס כמו אור השמש
 שבטל במציאות ונחשב לאין ואפס ממש ואינו נקרא
 בשם יש כלל כשהוא במקורו רק תחת השמים שאין
 שם מקורו כך כל הבדואי׳ אין טפל עליהם שם יש כלל
 אלא לעיגי בשר שלט שאין אט רואים ומשיגים כלל
 את המקור שהוא רוח ה׳ המהוה אותם. ולכן נראה
 לעינינו גשמיות הנבראים ותמרם וממשם שהם יש
 גמור כמו שנרא׳ אור השמש יש גמור כשאינו במקודו
 רק שבזה אין המשל דומה לנמשל לגמרי לכאורה
ד במציאות כלל בחלל העולם ועל ק  שבמשל אין מ
 האדן שנראה שם אורו ליש גמד משא״כ כל הבהאי׳
 הם במקורם תמיד רק שאין המלך נראה לעיני בשר
 ולמה אינן בטלים במציאות למקדם אך להבין זה

 צריך להקדים:
 פרק ד כי הנה כתיב כי שמש ומגן ה׳ אלהים
 פי׳ מגן הוא נרתק לשמש להגן שיוכלו
 הבריות לסבלו כמארז״ל לעתיד לבא הקב״ה מוציא
 חמה מנרתקה רשעים נידוני! בה ט׳ וכמו שהגרתק
 מגין בעד השמש כך שם אלהיס מגין לשם הוי״ה ב״ה

 דשם
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 דשם הוי״ה פירוש שמהוה את הבל מאין ליש
 ורדרד משמשת על הפעולה שהיא בלשון התז ותמיד
 בדפרש״י ע׳׳פ ככה יעשה איוב כל הימים וחיינו החיות
 הנשפע בכל רנע ממש בבל הברואים ממוצא פי ה׳
 ותת ומהוה אותם מאין ליש בכל רנע כי לא ד להם
 במה שנבראו בששת ימי בראשית להיות קיימים בזה
 כמ״ש לעיל. והנה בסידור שבתו של הקב״ה כתיב
ל הגבור ט׳ ופי׳ הגדול היא מדת חשד והתפשטות ה  ת
 החיות בכל העולמית ובדואים לאין קץ ותכלית לתות
ם ונקראת גדולה כי  ברואים מאץ ליש וקיימים בחשד ת
 באה מגהלת של הקב׳׳ה בכבודו ובעצמו כי גהל ה׳
ך ולכן משפיע ג״כ תות והתהוות מאץ  ולגתלתו אין ת
 ליש לעולמות ובתאים אין קץ שטבע הטוב להטיב
 והנה כמו שמדה זו היא שבת של הקב״ה לבדו שאין
 ביכולת שוס נברא לברוא יש מאץ ולהחיותו וגס מדד•
 זו היא למעלה מהשכלת כל הברואים והשגתם שאין
 כח בשכל שם נברא להשכיל ולהשיג מרה זו ויכלתה
 לברוא יש מאץ ולהחיות כי הבריאה יש מאץ תא דבר
 שלמעלה משכל הנבראים בי היא ממדח גדולת של
 הקב״הוהקב׳׳הומדותיו אחדות פשט כדאיתא בז״הק
 דאית וגרמוהי חד וכשם שאץ ביכולת שם שכל
 נברא להשיג בוראו כך אינו יכול להשג מדותיו וכמו
 שאין ביכולת שום שכל גברא להשג מדת גהלת
 שהיא היכולת לברוא יש מאץ ולהחיות כדכתיב עולם
 חסד יבגה כך ממש אץ ביכלתו להשיג מדת גבורת
 >3ל הקב׳׳ה שהיא מדת הצמצום ופגיעת התפשטות

 החיות
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 התות מגדולתו מלירד ולהתגלות על הנבראים
 להחיותם ולקיימם בגילר כ״א בהסתר פנים שהתות
 מסתתר בגוף הנברא וכאילו נוף הנברא היא דבר
 בפני עצמו ואינו התפשטות החיות והרוחניות
 כהתפשטות הזיו והאור מהשמש אלא הוא דבר בפני
 עצמו ואף שבאמת אינו דבר בפגי עצמו אלא כמו
 התפשטות האור מהשמש מכל מקם הן הן גבורותיו
א אשר כל יכול לצמצם החיות  של הקדוש ברוך ת
 והרותיות תשפע מרוח פיו ולהסתית שלא יבטל טף
 הנברא במציאות וזה אין בשכל שום נברא להשיג
 מתת הצמצו׳ וההסתר ושיהיה אעפ״כ טף הנברא נברא
 מאק ליש כמו שאין יכולת בשכל שום נברא להשיג
 מהות הבריאה מאין ליש. [והנה בת׳ הצמצום

 והסתר התות נקרא בשם כלים והחיות עצמו נקרא.
 בשם אור שכמו שהכלי מכסה על מה שבתוכו כך
 בת׳ הצמצום מכסה ומסתיר האור והחיות השופע
 והכלים הן הן האותיות ששרשן ה׳ אותיות מגצפ״ך
 שהן ה׳ גבותת המחלקת ומפרידות ההבל והקל
 בה׳ מוצאות הפה להתהוות כ״ב אותיות ושרש הה׳
 גבורות תא בוצינא דקרדוניתא שהיא גבורה עילאה
 דעתיק יומין ושרש החסדים תא ג״כ חסד דעתיק יומין

 כידוע לי״ח:
 פרק ה והנה על זה אמרו רז״ל בתחלה עלה
 במחשבה לברוא את העולם
 במד״הד ראה שאין העולם מתקיים שתף בו מדת
 רחמים דהייט התגלות אלהות על ידי צדיקים

 ואותת
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 ואותות ומופתים שבתורה. והנה על זה אמת
 מהר דלעילא בסטרא וקדושה עילאה אית ימינא
 ואית שמאלא דהיינו חמד וגבורה פי׳ דשתיהן הן
 ממת אלהות למעלה משכל הנבראים והשגתם
 דאיהו ונרמוהי חד בעולם האצילות ואף השגת
 משה רבינו עליו השלום בנבואתו לא היתה בעולס
 האצילות אלא על ידי התלבשותו בעולם הבריאה
 ואף נם זאת לא בשתי מדות אלו חרג אלא על ידי
 התלבשותן במתח שלמטה מהן במדרגה שהן מדות
 נצח חד יסוד [כמ״ש בשער הנבואה] רק שכחן
א̂ השגת התפשטות  שכרם של צדיקים בגן עדן ד
 החיות ואור תמשך משתי מדות אלו ת״ג ותא
 מזק גשמות הצדיקים שעסקו בתורה לשמה בערהו
 כי מהתפשטות שתי מדות אלו גמתח רקע על
 תשמות שבנן עדן ורקיע זה נקרא רזא דאורייתא
 ובו סוד כ״ב אותיות התורה תחונה משתי מדות
 אלו כדכתיב מימינו אש דת למו ומרקיע זה נוטף
 טל למזון תשמות דהיינו ידעת סוד כ״ב אותיות
 התרה כי הרקע הזה תא סוד הדעת והתרה היא
 מזון הנשמות בג׳׳ע והמצות הן לבושים כמבואר
 כל זה [מהר ויקהל דף ר״ט ודי ובע׳׳ח שער מ״ד

 פרק ג׳] ן
ק ( Pfiffi שם אלהים תא שם מדת תבורה ר  פ
 והצמצום ולכן תא גם כן
 בגימטדא הטבע לפי שמסתד האור שלמעלה
 המתה ומחיה העולם ונראה כאילו העולם עומד

 ומתנת
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 ומתנהג בדרך הטבע ושם אלהים זה ד\א מגן ונרתל!
 לשם הוי״ה להעלים האור והחיות הנמשך 'משם
 הוי״ה ומהוה מאין ליש שלא יתגלה לנבראים
 ויבטלו במציאות והרי בחי׳ גבורה זו וצמצום הזה
 ד\א גם כן בחי׳ חסד שהעולם יבגה בו וזו היא
 בחי׳ גבורה הבלולה בחםד ותה מהתבללות חמדות
 זו בזו נראה לעין דאית וגרמוהי חד שהן מדותיו
 כי מאחר שהן ביתד גמור עמו לכן הן מתייחדות
א  זו בזו וכלולות זו מזו כמאמר אליהו ואנת ת
 דקשיר לון ומיחד לון וכוי ובר מינך לית יחודא
 בעילאי כו׳ וז״ש והשבות אל לבבך כי ה׳ תא
 האלהים פירוש ששני שפות אלו הם אחד ממש
א בחי׳  שש שם אלהים המצמצם ומעלים האור ת
 חסד כמו שם תי״ה משם שמדותיו של הקדוש
 ברוך תא מתיחדות עמו ביתד גמור והוא
 ושמו אחד שמדותיו הן שמות? ואם כן ממילא
 תדע שבשמים ממעל ועל הארץ מתחת אץ עוד
 פי׳ שנם הארץ החומרית שנראית יש גמור לעין
 כל היא אץ ואפס ממש לגבי הקדוש בחך תא
 כי שם אלהים אינו מעלים ומצמצם אלא לתחתונים
 ולא לגבי הקב׳׳ה מאחר שהוא ושמו אלתם אחד
 ולכן ש הארץ ומתחת לארץ הן אץ ואפס ממש
 לגבי הקב״ה ואינן נקראות בשם כלל אפילו בשם
 עוד שהוא לשק טפל כמאמר ח״ל יהודה ועוד
 לקרא וכגוף שהוא טפל לנשמה ותות שבתוכו
 [וז״ש אהללה ה׳ בתי אזמרה לאלת בעודי

 שהחיים
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 שהחיים גמשכים משם הוי׳׳ה והעור שהוא הגוף
 הטפל משם אלהים] לפי שהנשמה אינה מהוה
 הנוף מאין ליש אבל חקב״ה המהוה את הכל
 מאין ליש הכל בטל במציאות אצלו כמו אור
 השמש בשמש. ולכן הוצרך הבתוב להזהיר
 ודעת היום והשבות אל לבבך וגו׳ שלא תעלה
 על דעתך שהשמים וכל צבא& והארץ ומלואה
 חם דבר נפרד בפני עצמו והקדוש ברוך הוא
 ממלא כל העולם כהתלבשות הנשמה בגוף
 ומשפיע כח הצומח בארץ וכח התנועה בגלגלים
 ומניעם ימחיש כרצונו כמו שהנשמה מניעה את
 הטף ומנהיגתו כרצונה. אך באמת אץ המשל
 דומה לנמשל כלל כי הנשמה והטף הם באמת נפרד׳
 זה מזה בשרשם כי אין התהוות שדש הטף ועצמותו
 מנשמתו אלא מטפות אביו ואמו וגם אחרי כן אין
 ניהלו מנשמתו לבדה אלא על יד אכילת ושתיית
 אמו כל תשעה חדשים ואחר כך על יד אכילתו
 ושתיית בעצמו מה שאין כן השמים והארץ שכל
 עצמותם ומהותם נחתה מאין ואפס המוחלט רק
 בדבר ה׳ ורות פיו ית׳ וגם עדיין נצב דבר ה׳
 לעולם ושופע בהם תמיד בכל רגע ומהוה
 אותם תמיד מאין ליש בהתהוות האור מהשמש
 בתוך טף כדור השמש עצמו דרך משל ואם כן הם
 בטלים באמת במציאות לגמרי לגבי דבר ה׳ ורוח
 פיו ית׳ המיוחדים במהות ועצמות ית׳ כמו שיתבאר
 לקמן כביטול אור השמש בשמש רק שהן הן

 גבותתיו
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 גבורותיו במרת הגבורה והצמצום להסתיר ולהעלים
 הומת השופע בהם שיהיו נראים השמים והארץ
 ובל צבאם כאילו חם דבר בפני עצמו אך אץ
 הצמצום וההסתר אלא לתחתונים אבל לגבי הקדוש
 בתך הוא כולא קמיה כלא ממש חשיבי כאור
 השמש בשמש ואץ מדת מבודה מסתרת חס ושלום
 לפניו יתברך כי איננה דבר בפני עצמו אלא ה׳

 תא האלהים:
 פרס ז ובזה יובן מ״ש בזרד הקדוש דפסוק
 שמע ישראל תא יתדא עילאה
 וברוך שם כבוד מלכות לעולם ועד תא יתדא
ה  תתאה בי ועד הוא אחד בחלופי אתון כי ת
 סיבת וטעם הצמצום וההסתר הזה שהסתיר והעלים
 הקדוש ברוך ד\א את החיות של העולם כת שיהיה
ה דעא ידוע  העולם נראה דבר נפרד בפני עצמו ת
 לכל כי תכלית בריאת העולם תא בשביל
 התגלות מלכות יתברך דאין מלך בלא עם פי׳ עם
 מלשון עוממות שהם דברים נפרדים וזתם ורחוקים
 ממעלת המלך בי אילו אפילו היו לו בנים רבים
 מאד לא שייך שם מלוכה עליהם וכן אפילו על
 שדם לבדם רק ברוב עם דווקא הדרת מלך ושם
 המורה על מדת מלכותו יתברך הוא שם אדנות
 כי תא אדון כל הארץ ונמצא כי מדה זו ושם
 זה הן המתין ומקיימין העולם להיות עולם כמות
 שתא עכשיו יש גמור ודבר נפרד בפני עצמו
 ואינו בטל במציאות ממש כי בהסתלקות מדה

ו  ז
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 וו ושם זה ח״ו היה העולם חוזר למקומו בדבר ה׳
 ורוח פיו ית׳ ובטל שם במציאות ממש ולא היה
 שם עולם עליו בלל והנה גדר ובחי׳ שם עולם
 נופל על בת׳ מקום ובחי׳ זמן דוקא בחי׳ מקום
 תא מזרח ומערב צפון דרום מעלה ומטה בת׳
 זק עבר הוד, ועתיד. ותה כל בחי׳ אלו אין
 להן שייכות במתת הקתשות העליונות כי אם
 במדת מלכות יח׳ לבדה שייך לומר •שהוא ית׳
 מלך למעלה עד אץ קץ ולמטה עד אץ תכלית
 וכן לד׳ סטרין וכן בבת׳ זמן ה׳ מלך ה׳ מלך ה׳
 ימלוך ונמצא שחיות המקם וכן חיות הזק
א  והתתותם מאץ ליש וקומם כל זמן קיומם ת
 ממדת מלכות ית׳ ושם אדנות ב׳׳ה ולפי שמדת
 מלטת ית׳ מיוחדת במהות ועצמות ית בתכלית
 היתר כמו שיתבאר הלכך גם בת׳ המקם
ת ועצמות ת  והזמן בטילים במציאות ממש לגבי מ
 ית׳ כביטול אור השמש בשמש וזהו שילוב שם
 אדנות בשם תי״ה כי שם תי׳׳ה מורה שד\א
 למעלה מן הזמן שהוא היה תה ויהיה ברנע א׳
 כמ״ש [בר״מ פרשת פנרט] וכן למעלה מבת׳ מקם
 כי תא מהוה תמיד את כל בת׳ המקום טלו
 מלמעלה עד למטה ולד׳ סטרן. והנה אף על פי
 שהוא ית׳ למעלה מהמקם והזמן אף על פי כן
 תא נמצא נם למטה במקם וזמן דהיינו
 שמתייחד במדת מלטת שממנה נמשך ונתתוה
 המקם והזמן וזהו יתדא תתאה [שילוב תי׳׳ה

 באדנות
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 באדנות ב״ה] דהיינו שמתת ועצמות יתברך
 תרףא בשם אין סוף ברוך תא מלא את כל האדן
 ממש בזמן ומקום כי בשמים ממעל ובארץ ולד
 םטרץ הכל מלא מאור א״ם ב׳׳ה בשוה ממש כי
 כך תא בארץ מתחת כמו בשמים ממעל ממש
 כי הכל דןא בת׳ מקום הבטל במציאות באור
 אין סוף ברוך תא המתלבש בו על יד מדת
 מלכות המיוחדת בו ית׳ רק שמדת מלכות היא
 מדת הצמצום וההסתר להסתיר אור אין סוף ב׳׳ה
 שלא יבטלו הזמן והמקם ממציאותם לגמרי ולא
 יהיה שום בחי, זמן ומקום במציאות אפילו
 לתחתונים • והנה במ״ש יובן מ״ש אני ה׳
 לא שניתי פי׳ שאין שום שינוי כלל כמו *מתיה
 לבדו קדם בריאת העולם כך ודא לבדו אחר
 שנברא וז״ש אתה תא עד שלא נברא העולם
 אתה תא כו׳ בלי שום שינוי בעצמות ולא
 בדעתו כי כידעת עצמו יודע כל תבראים שדגל
 ממנו ובטי במציאות אצלו וכמ״ש תמב׳׳ם ז״ל
 שהוא תורע והוא הידוע ותא הדעה עצמה הכל
 אחד והנר זה אין כח בפה לאמת ולא באץ
 לשמעו ולא בלב האדם להכית על בודו כי
ת ועצמות ודעת הבל אחד ממש ת  הקב״ה מ
 מכל צד ופינה בכל דרך יתד ואין דעת דבר
 נוסף על מהות ועצמות כמו שהוא בנפש האדם
 שדעתה דבר נוסף על מהותה ומורכב בה שהרי
 כשהאדם לומד תרע איזה דבר כבר היתה מ

 נפשו
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 נפשו המשכלת בטרם שלמד וידע ואחר שלמד
 וידע ניתוספה ידעה זו בנפשו וכן מידי יום ביום
 ימים ידברו ותב שנים יודיעו חכמה ואץ זו אחדות
 פשוטה אלא מורכבת אבל הקב׳׳ה ודא אחדות
 פשוט בלי שום הרכבה וצד דבוי כלל ואם כן ע״כ
 מהותו ועצמותו ודעתו הכל דבר אחד ממש בלי
 שום הרכבה ולפיכך כשם שאי אפשר לשום נברא
 בעולם להשיג מהות הבורא ועצמות כך אי אפשר
 להשינ מתת דעת רק להאמין באמונה שהיא
 למעלה מהשכל ומהשנה שהקב״ה יחיד ומיוחד תא
 ורעת הכל אחד ממש ובידיעת עצמו מכיר ויודע
 כל תמצאים עליונים ותחתונים עד שלשול קטן
 שבים ועד יתוש קטן שיהיה בטבור הארץ אין •דבר
 נעלם ממנו ואין ידיעה זו מוסיפה בו דבוי והרכבה
 כלל מאח־ שאינה רק ידעת עצמו ועצמות ודעת
 הכל אחד ולפי שזה קשה מאד לצייר בשכלנו ע״כ
 אמר תביא כי גבת שמים מארץ כן נבת דרכי
 מדרכיכם ומחשבות ממחשבותיכם וכתיב החרך
 אלוה תמצא וגו׳ וכתיב העיני בשר לך אם כראות
 אנוש תראה שהאדם רואה ויודע כל הדברים בידעה
 שחוץ ממנו והקב׳׳ה בידיעת עצמו עכ״ל [ע׳׳ש בה׳
 יסוד התודה והסכימו עמו חכמי הקבלה כמבואר

 בפרדס מהרמ״ק ז׳׳ל]:
 והנה מכאן יש להבין שגגת מקצת חכמים בעיניהם
 ה׳ יכפר בעדם ששגו וטעו בעיונם בכתבי
 האדז׳׳ל והבינו ענין הצמצום המוזכר שם כפשוטו
 שהקב״ה סילק עצמו ומועת ח״ו מעוה״ז רק שמשגיח

 מלמעלה
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 מלמעלה בהשגחה פרטית על כל היצורים כולם
 אשר בשמים ממעל ועל הארץ מתחת והנה מלבד
 שא״א כלל לומר ענץ הצמצום כפשוטו שד1א ממלך
 הגוף על הקב״ה הגבדל מהם ריבוא רבבות הבדלות
 עד אין קץ אף גם זאת לא בדעת ידברו מאחר
 שהם מאמינים בני מאמיגים שהקב״ה יודע כל
 היצורים שבעוה״ז השפל ומשגיח עליהם וע״כ אין
 ידיעתו אותם מוסיפה בו ריבוי וחידוש מפני שיודע
 הכל בידיעת עצמו הרי כביכול מהותו ועצמותו
 ודעתו הכל א׳ וז״ש בתקונים תיקץ נ״ז דלית אתר
 פנוי מיניה לא בעילאין ולא בתתאין ובר״מ פ׳ פנחס
 אידז תפיס בכולא ולית מאן דתפיס ביה כר איהו
 סוכ״ע כר ולית מאן תפיק מרשותי׳ לבר איהו
 ממכ״ע כר אית מקשר ומיחד זינא לזיניה עילא
 ותתא ולית קורבא בד׳ os״p אלא בקב״ה כד איהו
 ביניית עכ׳׳ל. ור״ל לית מאן דתפיס בי׳ שאין מי
 שיחפוס בהשגת שכלו מכל שכלים העליונים במתחו
 ועצמותו של הקב׳׳ה כמ״ש בתקונים סתימא דכל
 סתימין ולית מחשבה תפיסא בך כלל וגם בתחתונים
 אע׳׳ג דאיהו ממכ״ע איט כנשמת האדם תוך טפו
 שהיא נתפסת תוך הטף עד שמתפעלת ומקבלת
 שינרים משינויי הטף וצעדו מהכאות או לךירות או
 חמימות האש וכיוצא משא״כ בהקב״ה שאינו מקבל
 שום שינוי משינויי עוה״ז מקיץ לתרף ומיום ללילה
 כדכתיב גם חשך לא יחשיך ממך ולילה כיום יאיר
 לפי שאינו נתפס כלל תוך העולמות אע״ג דממלא
 לץ וזו־ד ג״כ ענין םוכ״ע פי׳ ד״מ כשאדם מתבונן

 באמה
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 באיזה דבר חכמה בשכלו או דבר נשמי במחשבתו
 אזי שכלו ומחשבתו מקיפים על הדבר ההוא המצויר
 במחשבת או בשכלו אך אין מקיפים על הדבר התא
 ממש בפועל ממש. אבל הקב׳׳ה דכתיב ביה בי לא
 מחשבותי מחשבותיכם ונו׳ מחשבת וידעת שיודע
 כל תבראים מקפת כל נברא ונברא בפ״מ שהרי
 היא היא חיות והתתות מאין ליש בפועל ממש.
ך  וממלא כל עלמין היא בחי׳ החיות המתלבשת ת
 עצם הנברא שהיא מצומצמת בתכו בצמצום רב
 כפי עדך מהות תברא שתא בעל נבול ותכלית
 בבמות ואימת דהיינו מעלת וחשיבות כגון השמש
 שגופו יש לו גבול ותכלית בכמות שדדא כמו קס״ז
 פעמים כגורל כתר הארץ ואיכות ומעלת הוא אות
 ג״כ יש לו גבול עד כמה יוכל להאיר כי לא יאיר
 לבלתי תכלית מאוד שהוא נברא ובן כל תבראים
 הם בעלי גבול ותכלית כי מהארץ לרקיע מהלך ת״ק
 שנה כו׳. וא״כ החיות המלובשת בהם היא בבת׳
 צמצום רב ועצום כי צריכה חחלה להחצמצם
 צמצומים רבים ועצומים עד שיתחד! מכחה ואודה
 עצם תבראים כמות שהם בעלי נבול ותכלית כי
 מקר החיות תא רוח פיו של הקב׳׳ה המתלבש
 בעשרה מאמרות שבחורה ורוח פיו יה׳ היה יכול
 להתפשט לאין קץ ותכלית ולברוא עולמות אין
 קץ ותכלית לכמותם ואיכוחם ולהחיותם עדי עד ולא
 הי׳ נברא עוה״ז כלל (שכמו שהקב״ה נרךא א״ס כך
 בל מתתו ופעולותיו דאית ונרמוהי חד היינו החיות
 תמשכת ממתתיו שהן חסד ורחמים ושאר מדותיו

 הקדושות
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 הקדושות ע׳׳י התלבשותן שמתלבשות ברוח פיו
 כי תא אמר ויהי ועולם ע׳׳י חשד יבנה בדבר ה׳
 ורוח פיו תעשה כלי ולבוש לחסד זה כהדק קמצא
 דלבושיה מיניה וביה) אלא שצמצם הקב׳׳ה האור
ך  והחיות שיוכל להתפשט מרוח פיו והלבישו ת
 צירופי אותיות של עשרה מאמרות וצירופי צירופיהן
 בחילופי ותמורות האותיות עצמן ובחשבונן ומספרן
 שכל תלוף ותמורה מורה על ירידת האור והחיות
 ממדרגה למדרגה דהיינו שיוכל לברוא ולהחיות
 ברואים שמדרגות איכותם ומעלחם היא פחותה
 ממרדנות איכות ומעלת הברואים הנבראים מאותיות
 ותיבות עצמן שבעשרה מאמרות שבהן מתלבש
 הקב׳׳ה בכבודו ובעצמו שהן מדותיו והחשבון מורה
 על מיעוט האור והחיות מיעוט אחר מיעוט עד שלא
 נשאר ממנו אלא בחי׳ אחרונה שהוא בחי׳ החשבק
 ומספר כמה מיני כתת ומדרגות כלולות באור וחיות
 תה המלובש בצירוף זה של תיבה זו (ואחר כל
 הצמצומי׳ האלה וכיוצא בהן כאשר גזרה חכמתו ית׳
 ד\א שת׳ יכול האור והחיות להתלבש גם בתחתוני׳
 כמו אבנים ועפר הדומם בי אבן ד״מ שמה מורה
 כי שרשה משם העולה ב׳׳ן במספרו ועוד אלף נוספת
 משם אדר (לישעם) [נר׳ דצ״ל לטעם] היתע ליוצרה.
 והנה שם ב׳׳ן בעצמי תא בעולמות עליונים מאד
 רק שע״י צמצומי׳ רבים ועצומים ממדרגה למדתה
 ירד ממנו תות מועט במאד מאד עד שיוכל
 להתלבש באבן וזו היא נפש הדומם המת׳ ומהוה
ע וכמש׳׳ל וזו היא בתי  א\ת מאין ליש בכל ת

 ממכ׳׳ע
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 ממכ׳׳ע משא״כ בחי׳ סוכ״ע) וכל כה ומדרגה יכול
 לברוא ברואים כפי בחי׳ מדרגה זו גם כן לאץ קץ
 ותכלית בכמותם ואימתם להחיות עדי עד מאחר
 שהוא כח ה׳ המתפשט ונאצל מרוח פיו ואין מעצור
 כר. אך שלא יהי׳ איבוחם במעלה גדולה ב״כ
 כאימת ומעלת ברואים שיוכלו להבראות מבחי׳ כח

 ומדריגה האותיות עצמן:
 פרק ח והנה מיש הרמב״ם דל שהקב׳׳ה מהותו
 ועצמור! ודעת הכל אחד ממש
 אחדות פשוטה ולא מורכבת כלל כן הענץ ממש
 בכל מדותיו של הקב״ה ובכל שמותו הקדושים
 והכינויים שכיגו לו מביאים וחז״ל כגון תון ורחום
 וחסיד וכיוצא בהן וכן מה שנקרא חכם דכתיב
 וגם תא חכם וגו׳ וכן רצונו כי רוצה ה׳ את יראיו
 וחפץ חסד תא ורוצה בתשובתם של רשעים ואינו
 חפץ במיתתם וברשעתם וטהוד עינים מראות ברע
 אץ רצונו וחכמתו ומדת חסדו ורחמנותו ושאר
 מתתו מוסיפים מ ריבוי והרכבה ח״ו במתת ועצמות
 אלא עצמות ומתת ורצונו וחכמת ובינתו ודעת
 ומדת חסדו וגבורת ורחמנות ותפארת הבלולה
 מחסדו וגבורת וכן שאר מתתו הקדושות הכל
 אחדות פשוטה ממש שהיא תא עצמות ומהות
 וכמ׳׳ש הרמב״ם דל שדבר זה אין כח בפה לאמת
 ולא באזן לשמעו ולא בלב האדם להכירו על בוריו
 כי האדם מצייר בשכלו כל המושכלות שרוצה
 להשכיל ולהבין הכל כמות שהם מ כגון שרוצה
 לצייר בשכלו מהות הרצון או מהות חכמה או בינה

 או
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 או דעת או מהוח מרח חסד ורחמים וכיוצא בהן
 הוא מצייר כולן כמות שהן בו אבל באמת הקדוש
 ב״ח הוא רם ונשא וקתש שמו כלומר שהוא קדוש
 ומובדל ריבוא רבבות עד אין קץ ותכלית מדרגות
 הבדלות למעלה מעלה מערך וסוג ומין כל התשבחות
 והמעלות שיוכלו הנבראים להשיג ולצייר בשכלם
 בי המעלה ומדרגה הראשונה אצל הנבראים היא
 החכמה שלכן נרךאת ראשית כי באמת היא ראשית
 ומקר כל החיות בנבראים כי מהחכמה נמשכות
 בינה ודעת ומהן נמשכות כל המדות שבנפש
 המשכלת כמו אהבה וחסד ורחמים וכיוצא בהן
 ובנראה ברוש שהקטן שאין בו דעת הוא בכעס
 תמיד ואכזרי וגם אהבתו היא לדברים קטנים שאין
 ראוי לאהבם מפני שאין בו דעת לאהוב דברים
 הראויים לאהבם שהאהבה כפי הדעת ומחממת
 שבנפש נמשכות בה תיבות ואותיות המחשבה
 שהנפש מחשבת בדבר שאוהבת או איך לפעול
 החסד ורחמים וכן בשאר ממת ובכל מחשבה
 שבעולם מלובשת בה איזו מיה המביאה לחשוב
 מחשבה זו ומדד, זו היא חיותה של מחשבה זו
 ומאותיות המחשבה נמשכות אותיות הדבור והן
 חיותן ממש והדבור מביא לדי מעשה הצדקה וחסד
 כגון המלך שמצור, לעבדו ליתן וגם כשהאדם עושה
 בעצמו איזה דבר הרי כח הנפש וחיותה המתלבש
 בעשיה זו הוא באין ממש לגבי כח הנפש וחיותה
 המתלבש בדבור האדם וכערך ומשל הגוף לגשמה
 ובן ערך אותיות הדבור לאותיות המחשבה וכן ערך

 אותיות
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 אותיות המחשבה למהות המדה חמלובשת בה
 ומחיה אוחה ובן ערך מהות וחיות המדד. לגבי
 החכמה ובינה ודעת שכללותן הוא השכל שממנו
 נמשכה מדה זו וכל זה בנפש האדם ונפש כל
 הבמאים שבכל העולמות עליונים ותחתונים שבכולם

 החכמה. היא ראשית ומקר החיות:
 פרק ט אבל לגבי הקדוש ברוך ד\א מדרנת
 החכמה שהיא תחלת מחשבה
 וראשיתה היא סוף מעשה אצלו דהיינו שנחשבת
 כאילו היא בת׳ ומדרגת עשייה לגבי הקמש ב״ה
 כדכתיב כולם בחכמה עשית ותינו לומר שכערך
 התות שבעשיה גופנית וגשמייה לערך תות החכמה
 שהיא ראשית ומקור החיות באדם וכל הברואים
 גשמיים שתא כאין לגבי תות שבאותות הדבור
 שתא כאין לגבי התות שבאותות המחשבה שהוא
 כאין לגבי תות ומעלת המתת שמהן נמשכה
 מחשבה זו שהוא כאין לגבי תות ומעלת ומדתת
 החכמה בינה ודעת מקור המרוח כן ממש ערך
 מדרגת ומעלת החכמה שהיא ראשית ומקר התות
 שבכל העולמות לגבי הקדוש ב׳׳ה בכבודו ובעצמו
 המרומם והמתנשא תבוא רבבות מדרגות רוממות
 יותר מרוממות מדתת החכמה על בת׳ חיות שבעשייה
 שהיא תממות חמש מדרגות לבד שהן מדרגות בת׳
 עשייה ודבור ומחשבה ומדות ושכל אבל הקדוש ב׳׳ה
 רם ומתנשא ממדרגה החכמה רבבות מדרגות כאלו
 עד אין קץ רק מפני שאץ בנבראים כח להשיג רק
 ההשתלשלות ממדרגת חכמה שתא ראשיתם למדרגת

 ע^יה
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 עשיה השפלה לכך אנו אומרים שלגבי הקדוש ב״ה
 נחשבת מדרגת החכמה כמדרגת עשיה ממש דהיינו
 לומר שהוא. רם ונשא ונעלה עילוי רב מאד מאד
 ממדרגת החכמה ולא שייך כלל לייחס אצלו שום
 ענין המתייחס לחכמה אפילו בדרך מעלה ועילוי
 רב כגון לומר עליו שא״א לשום נברא עליונים
 ותדחונים להשיג חכמתו או מתתו כי ענין ההשגה
 מתייחס ונופל על דבר חכמה ושכל לומר שאפשר
 להשיגו או אי אפשר להשיגו מפני עומק המושג
 אבל הקדוש ברוך הוא שהוא למעלה מן השכל
 והחכמה לא שייך כלל לומר בו שאי אפשר להשיגו
 מפגי עומק המושג כי אינו בבת׳ השגה כלל והאומר
 עליו שאי אפשר להשיגו תא כאומר על איזו חכמה
 רמה ועמוקה שאי אפשר למששר. בידים מפגי עומק
 המושג שכל השומע יצחק לו לפי שתש המישוש
 אינו מתייחס ונופל אלא על עשייה גשמיח הגתפסת
 בידים וככה ממש נחשבת לנבי הקב״ה מדרגת
 השכל וההשגה כעשייה גשמית ממש ואפילו השגת
 שכלים שבעולמות עליונים ואפילו מדרגת חכמה
 עילאה המחיה את כולם כדכתיב כולם בחכמה
 עשית. ומה שהקדוש ברוך תא נרןא חכם בכתוב
 וגם חדל כינו לו מדתת ומעלת החכמה היינו משום
 שתא מקור החכמה שממנו ית׳ נמשך ונאצל מתת
 מדרגת חכמה עילאה שבעולם האצילות וכן רתם
 וחסיד על שם שתא מקור הרחמים והחסדים וכן
 שאר המתת שכולן נמשכו ונאצלו ממנו יתברך
 ודרך וענין ההמשכה והאצילות איך ומה ידוע

 למשכילים
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 למשכילים * והנה אין לנו מה״ח

ת (סוד הצמצום באוד א״ס ב״ה וצמצום ו ל ג נ  עסי. מסתת׳ אך ה
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׳כליס די״ס ה לצמצם האור שיתלבש בבחי ° 

W והנה אחר שנתלבש אור א״ס בבחי' ־ n ד  WW VTOT י
ך לומר מ״ש רדמב״ס ״  של הקתש ב״ה כלים רחב "ד אז ״
 ורצוני וחכמת ובינת ודעתן הוא היודע והוא המרע והוא הידוע
׳ כלים  עם מתתועצםחן Q^Q-J ובידיעת עצמו ונו׳ לסי שבחי
 דאצילות נעשים נשמה וחיות לבי״ע
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T כלל לזמר הוא ׳ ל לא ״ ׳ ׳  הבמה ושבל והשנה ולכן ותלבשי. ת
׳ כי אינו בבודי ט  נם YTTP שמתייחי עם היודע והוא המדע ו
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ד שבחי׳ חכמה נחשבת גת־ חכמת ע _ י ו  ? י ׳
 להשיג איך מתייחד בה1 אצלו ית׳ כבחי׳ עשיר, גשמית)!

 ולכן נקראו מרותו של
 הקדוש ב״ה שהן הספירות בזה״ק חא ימהימנותא

 שהיא האמונה שלמעלה מן השכל:
ך מכל מקום תאיל ודברה תרה בלשון  פרק י א
 בני ארם לשכך את האזן מה שהיא
 יכולה לשמוע לכך ניתן רשות לחכמי האמת ליבו־
 בספירות בדרך משל וקראו אותן אורות כדי שעל די
 המשל הזה יובן לנו קצת עגץ היחד של הקדוש ב״ה
 ומהותו שהוא בח־ך משל כעין יחוד אוד השמש שבתוך
 נוף כחד השמש עם נוף השמש שנקרא מאור כמ׳׳ש
 את המאוד הטחול ונד והדו והניצוץ המתפשט ומאד טמנו
א  נקרא אור כמי׳ש וקרא אלהים לאור יום וכשהאור ת
 במקורו בגוף השמש הוא מיוחד עמו בתכלית היתד כי

 אץ
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 אץשםרק עצם אחד שהוא גוף המאור המאיר כי הזיו
 והאור שם עצם אחד ממש עם גוף המאור המאיר ואין לו
 שום מציאות כלל בפני עצמו וכדברים האלה ממש דוהר
 מזה הן מדותיו של הקב״ה ורצונו וחכמתו בעולם
 האצילות עם מהותו ועצמותו כביכול המתלבש בחובם
 ומתייחד עמהם בתכלית היחוד מאחר שנמשכו ונאצלו
 מאתו ית׳ ע״ד משל כדרך התפשטות האור מהשמש
 אך לא ממש בדרך זה רק בדרך רתקה ונפלאה
 מהשגתנו כי נבת דרכיו מררנינו ומ״מ לשכך האץ
 נשמע ונתבונן ממשל אור השמש המיוחד ובטל במקורו
 ואינו עולה בשם כלל בפ״ע רק שם המקד לבת בך כל
 ממתיו של הקדוש ב׳׳ה ורצונו וחכמת אינן עולות
 ונקראות בשמות אלו כלל אלא לנבי הנבראים עליונים
 ותדתנים שתוייחם ותוחם והנתתם שהקב״ה מחד.
 ומתה אותם ומנהיגם תא ברצונו וחכמתו ובינתו ודעת
 המתלבשות במרותו הקמשות כדאיתא במדרש בעשרה
 דברים נברא העולם בחכמה בתבונה ובדעת ובו׳ דכתיב
 ה׳ בחכמה יסד ארץ בונן שמים בתבונה בדעת תתמות
 נבקעו ונו׳ ובמאמר אליהו דאפיקת עשר תיקונץ וקרינן
 להון עשר ספיח לאנתא בהון עלמין םתימין דלא
 אתגליץ ועלמון דאתגליין ובהון אתכםיאת כו׳ עד״מ ביום
ד כלולה ע  ראשץ מששת ימי בראשית נגלית מדת ת
 מכל מתתו הקדושות ורצונו וחכמתו ובינתו ודעת
 מלובשץ בה וברא בה את האור במאמר יהי אור שהיא
 בת׳ התפשטות והמשכת האוד לעולם מלמעלה
 והתפשטות בעולם מסוף העולם עד סופו שהיא בת׳

 מדת
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 לבד כדכתי׳ ויפה באפיו נשמתתיםוא״כ הדבור והבל
א מקור החכמה והשכל שמשמח אדם  העליון ת
 הראשון הטללת כל נשמות הצדיקם שהם גדולים
 ממלאכי השרת והיינו לפי שאותיות דיבורו ית׳ הן בחי׳
 המשבות כתת וחיות ממדותיו ית׳ המיוחדות במהות
 ועצמות בתכלית היתד שהוא למעלה מעלה לאין קץ
 ממדרגת חכמה שבנבראים ולא נקראו בשם אותיות
 לגבי הנבראים אלא לגבי מתתו ית׳ בכבודן ובעצמן
 והנה הן כ״ב מיגי המשכות תות וכתת שונים זה מזה
 שבהן גברא! כל העולמות עליונים וחחתוגים וכל
 הברואים שבתכם שכך עלה ברצונו וחכמתו ית׳ לברוא
 העולם בכ״ב מיני המשטה שונות דוקא לא פתתולא
 יותר והן הן כ״ב אותיות הקבועות בפה ולשון כדתן
 בם׳ יצירה [ותמונתן בכתב היא מורה על ציור ההמשכה
 כמ״ש לקמן] שגם אותיות הדבור והמחשבה שבנפש
 האדם הן המשטח מהשכל והמת׳ שבנפש ממהותן

 ועצמותן כגוש במ״א:
 פרק יב רק שהברואים מתחלקם למיניהם בכללות
 ובפרטות ע״י שינויי הצירופים ותלופים
 ותמורות כנ׳׳ל כי כל אות היא המשכת תות וכת מיוחד
 פרטי וכשנצטדפו אותיות הרבה לתות תיבה אזי מלבד
 ריטי מיני כתת ותות ממשבים כפי מספר האותיות
 שבתיבה עוד זאת העולה על טלנה המשכת כה עליץ
 ותות כלליח הטלל׳ ושקולה כגגד כל מיני הכת׳ ודתות
 פרטיות של האותיות ועולה על גביהן והיא מחברתן
 ומצרפתן יחד להשפיע כת ותות לעולם הנברא

 בתיבה
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י  בתיבה י לכללו ולפרטיו* , , מי

™ r Z : ™  כגון דטבתיבו׳ שבמאמר '
נו נמשך באות אחרת לכך  יהי רקע 131 שנבראו בדי] פרטי שאי
נה 1  רקעים ובל צבא השמים גם תטוגתן בכתב כל אות היא בתמו
 אשר בהם כמאמר ךן״ל מיוחדת פרטית המורה על ציור
 שחלים שבו ךךןויו£ ההמשכה והתגלות האור והחיו׳ והכה
ת זו איך הוא נמשך  .*i.v.» הנגלה ונמשך באו
P f ונתגלה ממדותיו של הקב״ה ורצונו 1 1 ™ 1 

 לצדיקם וכוי זבול שבו וחכמתו וכוי) :
 ירושלים ובה״מק ומזבח

 ובו׳ מכון שבו אוצרות שלג ואוצרות ברד וכו׳ שכללות
 הרקעים גבראו ותיים וכךמים בכללות תיבות אלו
 שבמאמר יהי רקיע ובו׳ ופרטי הברואים שבז׳ רקיעים
 נברא כל פרט מהם וחי וקיים מאיזה צירוף אותיות
 מתיבות אלו או חילופיהן ותמורותיהן שהן כפי בחי׳
 תות הנברא הפרטי ההוא כי כל שינוי צירוף הוא
 הרכבת ואריגת הבוחר והתות בשינוי שכל אות
 הקדמות בצירוף היא העברת והיא העיקר בבריאה
 זו והשאר טפילות אליה וגכללות באורה ועי״ז גבראת
 בריח חדשה וכן בחילופי אותיות א\ תמורותיהן
 נבראות בדאות חדשו׳ פחותי המעלה בערך הנבראים
 מהאותיות עצמן כי הן ד׳׳מ דוגמת אור המאיר בלילה
 באדן מן הירח ואור הירח תא מהשמש ונמצא אור
 שעל הארץ תא אור האור של השמש וככה ממש
 ד״מ האותיות שבמאמתת הן כללות המשכת החיות
 והאור והכת ממתחיו של הקב׳ד, לברוא העולמר
 מאץ ליש ולהתותן ולקימן כ״ז משך רצונו ית׳

 ומכללות
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 ומכללות המשכה והארה נתלה הזו האיר ה׳ והמשך
 ממנה תולדותיה כיוצא בה וענפיה שהן תולדות
 והמשכת האור מהאותיות והן הן תלופי אותיות
 ותמותתיהן וברא בהן ברואים פרטים שבכל עולם
 וכן האיר ה׳ עוד והמשיך והוריד הארה דהארה דהארה
 מהארות האותיו׳ וכן המשיך עוד וחדד עד למטה
 מטה בבת׳ השתלשלות עד שנברא הדומם ממש
 כאבנים ועפר ושמותיהן אבן ועפר הם תלופיםדתלופיס

 ט׳ ותמורות דתמותת ט׳ כנ״ל:

 נשלם חלק שני

 בעדה יתברך ויתעלה




